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Vorwort

Vor fiinfzig Jahren ist das Dekret des Zweiten Vatikanischen Konzils
iiber den Okumenismus ,Unitatis redintegratio mit iiberwiltigender
Mehrheit der Konzilsvater angenommen und von Papst Paul VI. promul-
giert worden. Blickt man heute auf das vergangene halbe Jahrhundert
des 6kumenischen Engagements in der Katholischen Kirche zurtick, darf
man zundchst mit Dankbarkeit feststellen, wie viel an gegenseitiger An-
ndherung, an freundschaftlichen Beziehungen und an Gemeinsamkeiten
im Glaubensverstandnis, im Christsein und im Leben der Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften wachsen konnte. Auf der anderen Seite sind
aber die 6kumenischen Herausforderungen keineswegs kleiner, sondern
im Gegenteil viel grosser und vielschichtiger geworden. Eine der wesent-
lichen Entwicklungen muss man in der zunehmenden Pluralisierung, bis
hin zu einer kaum mehr zu tberblickenden Fragmentierung des Chris-
tentums in der heutigen Okumene wahrnehmen, in der man eine gegen-
laufige Tendenz zu den urspriinglichen Bemithungen um mehr Einheit
unter den christlichen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften sehen
muss, so dass sich im Spannungsfeld von Einheit und Vielheit ganz neue
Fragen stellen.

Zu dieser Entwicklung mafdgeblich beigetragen hat das starke Wachstum
von evangelikalen Bewegungen und charismatischen Stréomungen,
pentekostalischen Gemeinschaften und Pfingstkirchen, die heute zah-
lenmafig die zweitgrofite Realitdt nach der Katholischen Kirche darstel-
len. Dieses Phdnomen kann in der ganzen Welt festgestellt werden und
stellt ohne jeden Zweifel eine elementare Herausforderung in der ge-
genwartigen 6kumenischen Situation dar, mit der sich die Katholische
Kirche auseinandersetzen muss. Zu einer ebenso ehrlichen wie perspek-
tivenreichen Beschaftigung mit diesem Phanomen gehort dabei an erster
Stelle, dass es als globales Phanomen wahrgenommen wird, das sich
freilich auf den verschiedenen Kontinenten - Lateinamerika, Afrika,
Asien, Nordamerika und Europa - in einer recht unterschiedlichen Wei-
se prasentiert. Von daher erscheint es als sinnvoll und notwendig, in
differenzierter Weise nach den Ursachen nicht nur fiir das Entstehen
und Wachsen, sondern auch fiir den grofden Erfolg dieser Bewegungen



zu fragen. Die Wahrnehmung der konkreten Realitdt ruft sodann nach
einer theologischen und spirituellen Unterscheidung der Geister, und
zwar dahingehend, wo auf der einen Seite Herausforderungen an die
Katholische Kirche gegeben sind, denen sie sich stellen muss, wie bei-
spielsweise die Bedeutung der spirituellen Erfahrung in den 6kumeni-
schen Dialogen und der Stellenwert der Theologie des Heiligen Geistes,
und wo auf der anderen Seite Erscheinungen wie beispielsweise die Kon-
zeption eines Wohlstandsevangeliums und andere problematische Mis-
sionsmethoden zu konstatieren sind, denen mit evangelischem Freimut
widersprochen werden muss. Auf dem Hintergrund einer solchen Unter-
scheidung der Geister kann schlief3lich nach pastoralen Konsequenzen
fir die Katholische Kirche in der Auseinandersetzung mit diesem welt-
weiten Phanomen gefragt werden.

Mit diesen vielfdltigen Aufgabenstellungen hat sich die Kommission
Weltkirche der Deutschen Bischofskonferenz seit langerer Zeit beschaf-
tigt und dazu in einer angenehmen und fruchtbaren Kooperation mit
dem Papstlichen Rat zur Férderung der Einheit der Christen im April
2013 in Rom die Internationale Konferenz ,Evangelikale - Pfingstkirchen
- Charismatiker. Neue Religiose Bewegungen als Herausforderung fir
die katholische Kirche“ veranstaltet, die die komplexe Problematik aus-
geleuchtet hat und dabei auf grofdes Interesse gestofien ist. Um die Er-
gebnisse dieser sorgfiltigen Arbeit einer weiteren Offentlichkeit zuging-
lich zu machen, legt die Kommission Weltkirche nicht nur eine Gesamt-
dokumentation dieser Konferenz vor, sondern hat auch ihre Wissen-
schaftliche Arbeitsgruppe beauftragt, eine systematische Zusammenfas-
sung der an der genannten Konferenz besprochenen Fragestellungen,
Ergebnissen und Perspektiven zu erarbeiten, die nun in der vorliegenden
Publikation zugdnglich ist.

Fur die grofle Arbeit, die die Wissenschaftliche Arbeitsgruppe bei der
Vorbereitung und Durchfiihrung der Internationalen Konferenz geleistet
hat, und fiir das hohe Engagement, das die Kommission Weltkirche der
Deutschen Bischofskonferenz unter dem Vorsitz von Herrn Erzbischof
Ludwig Schick bewiesen hat, bin ich sehr dankbar. Es liegen damit wert-
volle Instrumente bereit, die fir die weitere Beschaftigung mit diesen



Neuen Religiosen Bewegungen als solide Grundlage dienen kénnen und
denen sich auch der Papstliche Rat zur Férderung der Einheit der Chris-
ten noch vermehrt wird widmen miissen. Mit der Veréffentlichung der
vorliegenden Broschiire verbinde ich zugleich die Hoffnung, dass in der
heutigen 6kumenischen Situation dem genannten globalen Phinomen
jene Aufmerksamkeit geschenkt wird, die es beansprucht und auch ver-
dient, und dass sich im Besonderen die Katholische Kirche von diesem
Phdnomen herausfordern und zu einer spirituellen Erneuerung mit auch
praktischen Konsequenzen inspirieren ldsst.

Rom, im Juli 2014

KURT KARDINAL KOCH

Prasident des Papstlichen Rates
zur Forderung der Einheit der Christen



1. Einleitung und Hintergrund

Weltweit lasst sich seit einigen Jahrzehnten ein Aufschwung der Religio-
nen beobachten. Im Zentrum stehen dabei Formen, die traditionell und
aus Sicht der grofen Kirchen meist als Sekten bezeichnet werden. In der
Wissenschaft verwendet man dafiir den weiten Begriff ,Neue Religiose
Bewegungen“ (New Religious Movements). Auch das weltweite Wachs-
tum des Christentums geht in der Hauptsache auf evangelikale Bewe-
gungen, Pfingstkirchen und charismatische Bewegungen zuriick. Ihre
Mitgliedschaft wird heute auf mehr als 400 Millionen geschatzt. Insbe-
sondere fir die katholische Kirche bedeutet dieses Phanomen eine grofde
Herausforderung und eine Anfrage an ihre tiberkommenen kirchlichen
Strukturen.

Auf diesem Hintergrund hat sich die Kommission Weltkirche der Deut-
schen Bischofskonferenz seit langem mit dieser Thematik beschaftigt.
Schon Mitte der 1990er Jahre hat sie unter ihrem damaligen Vorsitzen-
den, Bischof Walter Kasper, der ihr zugeordneten Wissenschaftlichen
Arbeitsgruppe fiir weltkirchliche Aufgaben den Auftrag erteilt, diesem
Phdnomen der Sekten bzw. Neuen Religiosen Bewegungen in einem
langerfristigen Forschungsprojekt nachzugehen.

Nach einer ersten Literaturstudie beschloss man gemeinsam, in vier
exemplarischen Landerstudien den Forschungsstand zu vertiefen. Fiir
Lateinamerika fiel die Wahl auf Costa Rica, fiir Asien auf die Philippinen,
fir Afrika auf die Republik Siidafrika und fiir Osteuropa auf Ungarn.
Diese Studien sind inzwischen abgeschlossen und veroffentlicht.

Um die Ergebnisse dieser Studien vorzustellen und in einem breiteren
Kontext zu diskutieren, hat die Deutsche Bischofskonferenz unter dem
Vorsitzenden ihrer Kommission Weltkirche, Erzbischof Dr. Ludwig
Schick, vom 9. bis 1. April 2013 in Rom eine internationale Konferenz
veranstaltet. Ziel der Konferenz war es, nach pastoralen Strategien und
konkreten Handlungsorientierungen zu suchen, vor allem fiir jene Orts-
kirchen, die vom Phanomen der Neuen Religiosen Bewegungen beson-
ders betroffen sind. Die inhaltliche Durchfithrung der Konferenz lag bei



der Wissenschaftlichen Arbeitsgruppe fiir weltkirchliche Aufgaben. Die
Schirmherrschaft hatte Kardinal Kurt Koch tibernommen, der seit 2010
Prasident des ,Papstlichen Rates fiir die Forderung der Einheit der Chris-
ten“ ist.

Um eine mdglichst breite Diskussion und einen interkulturellen Aus-
tausch zu ermoglichen, waren zur Konferenz sowohl Vertreter des Vati-
kans, der kontinentalen Bischofskonferenzen, der dortigen Ortskirchen
und Vertreter von Missionswerken eingeladen wie auch fachkundige
Wissenschaftler. Die Konferenz befasste sich am ersten Tag mit ,Ent-
wicklungen und Kontexten der Neuen Religiosen Bewegungen®. Der
zweite Tag stand unter der Uberschrift ,Das Phinomen der Neuen Reli-
giosen Bewegungen aus verschiedenen Blickwinkeln“, mit sowohl in-
haltlich wie kontinental unterschiedlichen Schwerpunkten. Am Schluss-
tag versuchte die Konferenz, ,Schlussfolgerungen fiir die Pastoral der
katholischen Kirche“ zu ziehen.

Die folgenden Ausfithrungen sind kein Konferenzbericht, sondern versu-
chen, ihre wesentlichen Ergebnisse systematisch zusammenzufassen.
Zunachst soll das globale Phanomen der Neuen Religiésen Bewegungen
skizziert werden, wobei zumindest exemplarisch die Unterschiede auf
den einzelnen Kontinenten hervorgehoben werden. Daran schliefdt sich
eine Darstellung der Ursachen und Bedingungen des Erfolges dieser
Bewegungen an. Diese Bestandsaufnahme ist die Grundlage, um damit
gegebene Herausforderungen und Spannungsfelder zu benennen. Im
letzten Abschnitt richtet sich der Blick nach vorne mit dem Ziel, einige
pastorale Konsequenzen fiir die katholische Kirche aufzuzeigen.

2. Vielfalt und Unterschiede der
Neuen Religiosen Bewegungen

Die Neuen Religiosen Bewegungen sind ein weltkirchliches Phanomen,
das jedoch durch grofle Unterschiede und eine kaum tiberschaubare
Vielfalt gekennzeichnet ist. Dies macht eine Vergleichbarkeit der ver-
schiedenen Kontinente, Lander und Regionen nur bedingt méglich. Da-



rauf verwies schon Karl Gabriel in seiner Zusammenfassung der Ergeb-
nisse der anfangs genannten Linderstudien. Teils umstrittene und vor-
belastete Begriffe wie ,Sekten, Zuschreibungen wie ,Fundamentalisten®
oder Pauschalisierungen wie ,die“ Pfingstkirchen oder ,die“ Charismati-
ker erschweren dies zusitzlich. Eine hdufig benutzte Metapher ist
»Markt der Religionen® oder auch ,Markt des Glaubens®. Dieser Markt ist
dhnlich uniibersichtlich und grenzenlos wie der globalisierte Markt der
Waren und Dienstleistungen. Das Angebot auf diesem Markt, auf dem
sich jeder das heraussucht, was ihm gefdllt oder richtig erscheint, hat
eine ungeahnte Vielfalt und Komplexitat erreicht, so dass man ihn nicht
in ein festes Koordinatensystem einordnen kann.

Um dennoch einen gewissen Einblick zu gewinnen, sollen im Folgenden
einige Eigenheiten dieser Bewegungen in Lateinamerika, Afrika, Asien
sowie Nordamerika und Europa zumindest fragmentarisch und ohne
jeden Anspruch auf Vollstandigkeit dargestellt werden. Es handelt sich
dabei um eine lediglich exemplarische Bestandsaufnahme, wie dies auch
in der Konferenz in Rom der Fall war. Dabei gibt es zahlreiche Beziige,
vor allem auf das folgende Kapitel zu den Ursachen und Faktoren des
Erfolges der Neuen Religiésen Bewegungen.

2.1 Lateinamerika

In Bezug auf Lateinamerika war die Leitfrage der Konferenz, wie die
Akteure innerhalb der katholischen Kirche das Phdnomen der Neuen
Religiosen Bewegungen wahrnehmen. Das Problem der ,Abwanderung”
aus der katholischen Kirche ist auf diesem Kontinent mittlerweile un-
tibersehbar: Etwa ein Viertel der Katholiken hat sich in den letzten Jahr-
zehnten diesen Bewegungen angeschlossen. So waren in Brasilien 1960
noch gut 9o Prozent der Bevolkerung Katholiken, heute liegt diese Zahl
bei unter 70 Prozent. Knapp 20 Prozent gehoren heute einer Vielzahl von
protestantischen Kirchen an, wobei der pfingstkirchliche Anteil bei
knapp 70 Prozent liegt. Aulerdem kann die Halfte der Katholiken als
charismatisch klassifiziert werden. Dies signalisiert zumindest eine ge-
wisse Offenheit der Glaubigen fiir dieses Phanomen und vor allem fiir
seine spirituellen Merkmale.
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Als ein Grundproblem wurde auf der Konferenz fehlende Aufmerksam-
keit der katholischen Kirche in Lateinamerika fiir diese Entwicklung
genannt, wie der guatemaltekische Bischof Rodolfo Valenzuela bestatig-
te. Verschiedene Stellungnahmen waren jedoch von einer gewissen Zu-
versicht gepragt und deuteten einen ,Weg der Besserung“ an. Denn die
Pluralisierung der christlichen Kirchen hat zu einer neuen Wahrneh-
mung der Neuen Religiésen Bewegungen durch die Amtskirche beigetra-
gen, die diese heute nicht mehr - wie in der Vergangenheit - einfach als
,Sekten“ abtun oder diffamieren kann. Inwieweit diese neue Sichtweise
tatsdchlich innerhalb der katholischen Kirche verbreitet ist, bleibt jedoch
unklar.

Was aber macht die Attraktivitat der Neuen Religiésen Bewegungen und
vor allem der Pfingstkirchen in Lateinamerika aus? Margit Eckholt nann-
te verschiedene Faktoren:

»Religiose Erfahrungen, ein starkeres Ansprechen von Emotionen, eine
Néhe zu Psychotherapien, zu Heilungsprozessen, ein offener und 6ffent-
licher Umgang mit ,Bekehrung’, mit dem direkten Einfluss religioser
Haltungen und Entscheidungen auf personliche, familidre, berufliche
oder gesellschaftliche Entwicklungen auf der einen Seite, auf der ande-
ren Seite ein neues ,Inszenieren‘ dieses Stils in Medien, in ein grofdes
Publikum ansprechenden TV-Sendungen und Talk-Shows, aber auch in
Politik und den Werbestrategien politischer Parteien bei Wahlkampag-
nen zeichnen diese ,Pentekostalisierung’ aus und machen diese Verande-
rungen des religiosen Szenarios bedeutsam.”

Auf jeden Fall gelingt den Pfingstkirchen eine enge Anbindung drmerer
Schichten, die sich von der pentekostalen Interpretation des Evangeli-
ums mehr angesprochen fiihlen. Diese ,Zielgruppe“ erschlieffen sie sich
erfolgreich seit Beginn des 20. Jahrhunderts, indem sie sich in die lokalen
Kulturen und Lebensraume einfligen. Sie sind ,authentische Volksreligi-
onen“ geworden, die aus der Nahe zu den Menschen und dem Wissen
um die sozio-kulturellen Vorgegebenheiten ihre Starke und Legitimitat
ziehen. Die Ndhe zum Synkretismus tragt ebenfalls dazu bei, da dies
beispielsweise eine enge Verbindung des christlichen Glaubens mit indi-
genen Riten ermoglicht.



Inkulturation ist also so etwas wie der Leitbegriff des Aufstiegs und der
Bliite der Pfingstkirchen in Lateinamerika, also die Integration der theo-
logischen Lehre und der kirchlichen Praxis in den jeweiligen sozio-
kulturellen Kontext. Das Gelingen dieses Prozesses scheint der wichtigs-
te Faktor fiir den Erfolg der Neuen Religiésen Bewegungen zu sein. Auf
diesem Hintergrund muss sich die katholische Kirche in Lateinamerika
der kritischen Frage stellen, wie weit und warum sie ihre Fahigkeit zur
Inkulturation in dieser Region zumindest teilweise verloren hat.

All dies darf freilich nicht die problematischen Seiten der Pfingstkirchen
in Lateinamerika verdecken. Dazu gehort eine Tendenz zur Entsolidari-
sierung, insofern die festen Strukturen und traditionellen Institutionen
fehlen, die eine Religion bzw. religiose Bewegung vor Zersplitterung
bewahren. Es besteht zumindest die Gefahr einer Verdauflerlichung des
Glaubens, wenn man die Botschaft des Evangeliums auf die materiellen
Vorteile des Glaubens reduziert und damit wenig Platz fiir marginalisier-
te und gescheiterte Menschen ldsst.

Insofern kann man von einer Ambivalenz der Pentekostalisierung des
christlichen Glaubens in Lateinamerika sprechen. Einerseits gelingt es
den Pfingstkirchen, neue Formen der Inkulturation des christlichen
Glaubens zu schaffen und basisnahe Gemeindestrukturen mit einer gro-
3en Nédhe zu den Gldaubigen aufzubauen. Dies entspricht auf attraktive
Weise manchen Ausdrucksformen der Moderne wie z. B. Individualis-
mus, Liberalitdt, flachen Hierarchien oder Mdglichkeiten der Partizipati-
on. Zudem fordert der charismatische Stil in der Ausiibung der Religiosi-
tat die Lebendigkeit des Glaubenslebens in den Gemeinden. Andererseits
ist genau damit die Gefahr verbunden, zu sehr nur auf die Wiinsche und
Bediirfnisse der durch diese Merkmale der Moderne gepragten Men-
schen ausgerichtet zu sein.

2.2 Afrika

Ein dhnlich ambivalentes Bild zeigen die Neuen Religiosen Bewegungen
in Afrika, allerdings mit grofen Unterschieden je nach Land. Im Wissen
darum stellte sich die Konferenz vor allem die Frage: Welches Konflikt-
potenzial steckt im Phdnomen der Neuen Religiosen Bewegungen? Die
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afrikanischen Teilnehmer waren in der Tat insgesamt weit weniger op-
timistisch im Hinblick auf einen Dialog mit diesen Gruppen als die Teil-
nehmer aus Lateinamerika. Positiv hervorgehoben wurde vor allem das
hohe Mobilisierungspotenzial der Neuen Religiosen Bewegungen und
die sehr aktive Partizipation in ihnen. Teilweise weisen sie auch ein mo-
dernes Sozialprofil auf, das sich in Toleranz, Verantwortungsbewusstsein
und Zukunftsoffenheit ihrer Mitglieder ausdriickt, wie auch die Studie zu
Stidafrika zeigt. Ihre charismatische Farbung kann dies noch verstarken.

In der Diskussion wurde immer wieder kritisch auf das Konfliktpotenzial
dieser Bewegungen hingewiesen, besonders in der Auseinandersetzung
mit dem Islam. Grund dafiir ist ein haufig allzu selbstbewusstes bis ag-
gressives Auftreten, das bei Muslimen Irritationen hervorruft und is-
lamistische Reaktionen fordert. Ebenso klar war die Kritik an einer frag-
wirdigen Theologie eines Wohlstandsevangeliums, die innerweltlichen
Erfolg und Wohlstand als Beweis fiir die Gnade Gottes verkiindet. ,Mein
Gott ist kein armer Gott“, ,Es ist nicht der Wille Gottes, dass wir arm
sind“, ,Weigert euch, in Armut zu sterben“ sind Mottos pentekostali-
scher Prediger in Afrika. Eben diese Predigtweise ist aber zugleich ein
Hauptgrund fiir den Erfolg Neuer Religidser Bewegungen in Afrika, da
sie unmittelbar Bezug auf die soziale Misere nimmt, in der sich viele
Afrikaner befinden. Ein massiver und geschickter Einsatz von Massen-
medien verstarkt diese Botschaft. Gegen diese Form der Auslegung des
Evangeliums gibt es jedoch von Seiten der katholischen Kirche erhebli-
che theologische Bedenken. Sie sieht darin eine Instrumentalisierung der
Bibel, wie vor allem mehrere Bischofe aus Nigeria betonten.

Das Wohlstandsevangelium taucht in Afrika in verschiedenen, kontext-
spezifischen Varianten auf, wie Andreas Heuser ausfiihrte. Fir die ,Fort-
schrittliche Pfingstbewegung“ (Progressive Pentecostalism) ist vor allem
ihre Prasenz in stadtischen Milieus, die finanzielle Potenz ihrer Kirchen
und ihre aktive Sozialarbeit charakteristisch. In all dem sehen sie einen
Beweis ihrer Starke. Armut wird hingegen iiberaus negativ interpretiert
als ,Fluch des Teufels“ und nicht als Folge struktureller Ungerechtigkeit.
Das Wohlstandsevangelium spiritualisiert Reichtum und zeigt wenig
Verstandnis fiir und Mitgefiihl mit den Armen. Gegen diese Variante der



Pfingstbewegung wurde kritisch angemerkt, sie sei intransparent in dem
Sinne, dass klare Strukturen sozialer Arbeit fehlen (es herrscht ein ,Trial
and Error System*). AufSerdem wiirden diese Bewegungen eigentlich nur
eine Binnenperspektive kennen, was eine Zusammenarbeit mit anderen
Akteuren zur Armutsbekampfung kaum méglich macht.

Die Gruppe ,Transnational Business Management Christianity” betrach-
tet es als ihr Hauptziel, unternehmerisches Handeln zu férdern und es
auf das kirchliche Leben zu iibertragen. Es handelt sich dabei um ein an
privatwirtschaftlichen Grundsdtzen ausgerichtetes Christentum, das
ebenfalls in Gefahr ist, den Glauben zu instrumentalisieren. Ganz anders
ist dies bei der Bewegung der ,Theologie des Uberlebens*, die vor allem
in Slums tdtig ist und schwdchere Strukturen als die anderen Gruppie-
rungen aufweist. Thr zentrales Thema ist die Subsistenzsicherung und
nicht die Predigt grof3en Wohlstands.

Charakteristisch insbesondere fiir die Pfingstkirchen in Afrika ist ihr
Einfluss auf politische Strukturen und Machtverhéltnisse. Bei der Konfe-
renz nannte Andreas Heuser Fallbeispiele aus Westafrika, in denen es in
verschiedener Hinsicht zu einer ,Pentekostalisierung der Staatspolitik®
gekommen ist. Dies entspricht dem Selbstbild der afrikanischen Pfingst-
kirchen als starke politische Akteure in Gesellschaften im Umbruch.

So wurde in Nigeria von 1999 bis 2007 Prasident Obasanjo zu einer mes-
sianischen Figur stilisiert. Eine zentrale Rolle spielte dabei eine pente-
kostale politische Allianz, die starken Einfluss auf das Prdsidentenamt
nahm, um andere religiose Krafte, namentlich den Islam, klein zu halten.
In Ghana kam es 2008 zu einer Ubertragung religiéser Riten und Symbo-
le auf die Alltagspolitik. Prasident Atta Mill sprach von seinem Wunsch,
das Land als ,prayers camp“ zu gestalten und vertrat damit eine theokra-
tische Version von Politik. Auch in der Elfenbeinkiiste gab es in den Jah-
ren 2010 und 2011 Ziige einer messianischen Rolle des pfingstkirchlichen
Prasidenten Laurent Gbago. Diese Stilisierung legitimierte dessen eigent-
lich unrechtmafige Machtergreifung. Dies geschah durch Erzdhlungen,
die einerseits als historische Instanz im Sinne einer Befreiung aus der
kolonialen Abhangigkeit durch einen ,Messias“ wirkten und andererseits
damit den heraufziehenden Biirgerkrieg legitimierten.
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Die starke Politisierung durch die Pfingstkirchen in Afrika im vergange-
nen Jahrzehnt schuf einerseits eine starke politische Motivation und
forderte damit die politische Partizipation, andererseits hat dies wenig
mit Demokratie zu tun, denn es geht vielmehr um einen moralischen
Dualismus (gut und bose, ,Kampf gegen den Teufel“), um Ausgrenzung
und um eine Instrumentalisierung der Politik fiir religiose Zwecke.

2.3 Asien

Aufgrund des ermutigenden Bildes, das die Fallstudie zu den Philippinen
gab, war die Leitfrage im Hinblick auf Asien: Wie geht die katholische
Kirche konstruktiv mit den Neuen Religiésen Bewegungen um? John
Prior zeigte, dass es auch auf diesem weithin nicht-christlichen Konti-
nent mittlerweile eine grofde Vielfalt solcher Bewegungen gibt, die frei-
lich, verglichen mit Lateinamerika und Afrika, geringe Zahlen aufweisen.
Von etwa 1,2 Milliarden Katholiken weltweit leben etwa 130 Millionen in
Asien, davon mehr als die Halfte auf den Philippinen. Andererseits sind
43 Prozent der Christen in Asien Mitglieder solcher Bewegungen. Die
Hinwendung zu ihnen verlduft in jedem Land anders, auch in den drei
Landern, die das starkste Wachstum aufweisen: Indonesien, Stidkorea
und Philippinen. Anders als auf anderen Kontinenten sind die Zielgrup-
pe die gebildeten Mittelschichten, die in die groflen Ballungsraume
stromen (,,urban migrants“) und sich namentlich von den Pfingstkirchen
Halt und Sicherheit in einer immer untibersichtlicheren modernen Welt
versprechen. Ein gemeinsames Merkmal ist die asiatische Tendenz zum
Synkretismus (,sowohl-als-auch” statt ,entweder-oder“), was das mogli-
che Konfliktpotenzial im Unterschied zu Afrika erheblich reduziert.

In Indien stellt der Neo-Pentekostalismus mittlerweile die grofdte neure-
ligiose Gruppe dar. Vor allem vier Aspekte sind es, warum sich Glaubige
von diesen Gruppen angezogen fithlen: Erstens bieten sie einen Raum fiir
den Wunsch der Glaubigen, die ,Erfahrung Gott“ in den Mittelpunkt zu
stellen. Zweitens besteht ein steter und direkter Kontakt mit der Heili-
gen Schrift. Drittens finden die religiosen Aktivitdten in sehr kleinen,
familidren Gruppierungen statt, in denen sich die Glaubigen heimisch



und geborgen fiihlen. Viertens gewahrleistet diese Gruppenform eine
nachhaltige pastorale Arbeit

Ein dhnliches Bild zeigt sich in Indonesien. Die Mitglieder Neuer Religic-
ser Bewegungen sind nahezu ausschliefdlich Stadtbewohner, von denen
etwa 60 Prozent zur chinesisch-indonesischen Minderheit gehoren. Es
sind vor allem emotionale Motive und eine gewisse Langeweile im eige-
nen Leben, die sie sich diesen Bewegungen anschliefSen lassen. Diese
Gruppen erscheinen eher als ,realititsferne Fluchtorte“. Der Einsatz
gegen soziale Ungleichheit spielt nahezu keine Rolle, bestenfalls prakti-
ziert man eine Art ,,Charity-Ethik“. Der charismatische Katholizismus in
Indonesien kann als eine Art religiose Unterhaltung (,religious enter-
tainment*) charakterisiert werden, mafdgeblich gepragt durch die urbane
Mittelschicht. Kontakt zur iiberwiegend muslimischen Bevolkerung be-
steht kaum, allerdings gibt es (anders als hiufig in Afrika) auch keine
offene Ablehnung. Die Devise lautet ,Leben und leben lassen®.

In Siidkorea (und Japan) gibt es eine starke Verbindung des Pentekosta-
lismus mit dem lokalen Schamanentum, eine auch in Indonesien ver-
breitete Art des Synkretismus. Pentekostalismus und Schamanentum
sind funktional dquivalent. Nicht eindeutig zu klaren ist, ob es sich hier
um einen reinen Synkretismus oder ,nur“ um eine Verknilipfung unter-
schiedlicher religioser Formen handelt, die je nach Bediirfnislage und
Netzwerk variiert. Wie auch immer man dies einschatzt, die Verbindung
verschiedener religioser Traditionen ist einer der Hauptgrinde fiir das
Wachstum der Neuen Religiésen Bewegungen in Asien. Wie schon in
Lateinamerika spielt also auch in Asien ihre Fahigkeit zur Inkulturation
eine grofde Rolle.

Bemerkenswert sind die Philippinen, wo es eine hohe charismatische
Aufnahmebereitschaft gibt, die sich nicht allein auf die Neuen Religiosen
Bewegungen beschrankt, sondern auch in den etablierten Kirchen anzu-
treffen ist. Die katholische Kirche sieht dieses Phdnomen gelassen und
sogar mit Zuversicht. Ein Grund ist, dass mehrere grof3e charismatische
Bewegungen (58 Prozent der Bewegungen) mit der Bischofskonferenz in
Kontakt stehen, was Weihbischof Pablo Virgilio Siongco David aus eige-
ner Erfahrung bestatigte. Hier liegt ein deutlicher Unterschied zu La-
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teinamerika. Eine wichtige Rolle spielen auch die so genannten BECs
(Basic Ecclesial Communities), die ahnliche subsidiare Strukturen besit-
zen, was als eine Erklarung dafiir gilt, warum die aufderkirchlichen Neu-
en Religiosen Bewegungen eine relativ geringe Rolle spielen.

Die knappe Ubersicht iiber Asien zeigt, dass die Neuen Religiésen Bewe-
gungen sich besser auf die Herausforderung der Inkulturation einzulas-
sen scheinen. Diesbeziiglich gibt es Defizite in der katholischen Kirche,
beispielsweise was Antworten auf die spirituellen und sozialen Bediirf-
nisse der genannten Zielgruppen angeht. Die iberkommenen hierarchi-
schen Strukturen scheinen diesen Bedirfnissen oft nicht mehr gerecht
zu werden. Es gibt aufSerdem kritische Fragen, ob sich die Kirche nicht
zu wenig auf die Lebensbedingungen und die Dynamik der sozialen
Umwelt in den jeweiligen Landern einlasst. Gerade in Asien ist es nam-
lich wichtig, die iberkommenen sozio-kulturellen Traditionen und das
spirituelle religiose Erbe sehr ernst zu nehmen. Andererseits muss man
aber griindlich analysieren, warum die Neuen Religiésen Bewegungen
die Thematik sozialer Ungerechtigkeit an den Rand drangen und sich
stattdessen auf die karitative Unterstiitzung der Opfer beschranken.

2.4 Nordamerika (und Europa)

,Neue Religiose Bewegungen im Kontext eines wachsenden religisen
Pluralismus in sdkularen Gesellschaften® war das Thema des regionalen
Schwerpunkts Nordamerika und Europa. Detlef Pollack verwies vor al-
lem darauf, dass sich die Vereinigten Staaten und Europa beziiglich der
Religiositdt erheblich unterscheiden, besonders wenn man die religiose
Praxis berticksichtigt (z.B. tdgliches Gebet). Europa ist bei weitem der
am meisten sikularisierte Kontinent, weshalb auch Neue Religiose Be-
wegungen nur eine geringe Rolle spielen. Auch wenn einige Studien weit
hohere Zahlen beanspruchen, so diirfte die Zahl ihrer Mitglieder in
Deutschland tatsachlich nur zwischen 70.000 und 100.000 sein. In Ame-
rika hingegen sind immerhin 30 Prozent der Protestanten evangelikal.
Der Grad der Religiositdt in den USA ist wiederum weit niedriger als
beispielsweise in Lateinamerika. Man kann daher grundsatzlich feststel-
len, dass dort, wo die Sdkularisierung am starksten ist, sowohl traditio-



nelle Kirchen als auch Neue Religiose Bewegungen schwach sind. Europa
spielte daher auf der Konferenz nur eine Randrolle.

In den USA sind die katholische Kirche und die Neuen Religiosen Bewe-
gungen nach groflen Zerwiirfnissen in der Vergangenheit mittlerweile
splayers in the same field* mit starken Interdependenzen. Ein Grund
dafiir ist zum Beispiel die gemeinsame Opposition religidser Gruppen
gegen die Vertreter der ,sexuellen Revolution“. Sowohl die Kirche(n) wie
die Neuen Religiésen Bewegungen sind namlich in Wertefragen wie die-
sen Verwandte im Geiste. Auflerdem hat eine Art ,Bildungsexpansion®
unter den amerikanischen Evangelikalen eine Anndherung gefordert.
Eine inhaltliche N&he gibt es auch aufgrund von Gemeinsamkeiten in
sozialen Doktrinen. Nicht zuletzt hat das Wachstum der katholischen
charismatischen Bewegung engere Beziehungen ermdglicht.

Es kommt daher in den Vereinigten Staaten immer mehr zu einem Dia-
log zwischen Katholiken und Evangelikalen. Die grofien Gemeinsamkei-
ten in der Sexualmoral, der Position zur Ehe und zum Schutz menschli-
chen Lebens, im Kampf gegen Armut und Diskriminierung sowie fiir
Religionsfreiheit tragen dazu bei. Hindernisse gibt es jedoch im Umgang
mit den jeweiligen Konvertiten und beziiglich der Weise der Verwen-
dung der Heiligen Schrift. Wahrend die katholische Kirche eine Praxis
der Auslegung verfolgt, halten sich die Neuen Religiosen Bewegungen an
eine wortliche Ubernahme der Inhalte, die sie undifferenziert fiir unfehl-
bar halten. Diese unterschiedliche Herangehensweise an die Bibel ist ein
Grundproblem des Dialogs. Ahnliches gilt fiir den interreligiésen Dialog
zwischen (katholischen) Christen und Muslimen, da die Exegese der
Bibel einerseits und des Koran andererseits ganz unterschiedlichen Mus-
tern folgt. Im Falle der USA darf man allerdings laut Bischof Denis
Madden die theologischen Streitfragen nicht tberschitzen und muss
statt dessen mehr auf die Gemeinsamkeiten in sozialethischen Fragestel-
lungen blicken.

Diese knappe Darstellung des Phanomens der Neuen Religiosen Bewe-
gungen im ,Globalen Siiden“ zeigt deren grofde Verschiedenheit, was
auch teilweise erklart, warum die Reaktion der katholischen Kirche kei-
neswegs einheitlich ist. Eine wesentliche Schlussfolgerung, die auf der
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Konferenz haufig geduflert wurde, war die Forderung nach regionalen
und lokalen Studien auf der Grundlage empirischer Kenntnisse. Andern-
falls bestehe die Gefahr einer sachlich nicht gerechtfertigten und damit
auch wenig hilfreichen Pauschalisierung.

3. Ursachen und Faktoren des Erfolgs der
Neuen Religiosen Bewegungen

Ebenso vielfdltig wie die Erscheinungsformen der Neuen Religidsen Be-
wegungen sind die Ursachen und Faktoren fiir ihren Erfolg. Kaum ein
Vortrag oder Beitrag auf der Konferenz, der nicht wenigstens ansatzwei-
se Erklarungsversuche dieses Erfolges zu geben versuchte. Dabei wurde
klar, dass es legitimer Weise unterschiedliche Interpretationen gibt, um
sich diesem Phdanomen bzw. seinen Ursachen zu ndhern. All diese Erkla-
rungen hangen vielfaltig miteinander zusammen und sind in sich sehr
viel differenzierter, als es eine kurze Ubersicht darstellen kann. Im Fol-
genden soll dennoch wenigstens auf einige Faktoren eingegangen wer-
den, die in den Vortragen und Diskussionen immer wieder zur Sprache
kamen.

Man kann vielleicht ganz allgemein zwischen dufSeren gesellschaftlichen
Ursachen und kircheninternen Ursachen unterscheiden. Erstere sind ein
Umfeld, das den Erfolg der Neuen Religiosen Bewegungen begtinstigt. Es
handelt sich dabei um ein sehr weites Feld, das héchst komplex, in sich
sehr vielschichtig und teils auch widerspriichlich ist. In diesem Zusam-
menhang wurden u.a. genannt: Globalisierung, Urbanisierung, Rationali-
sierung, Modernisierung, Sakularisierung, Pluralismus, Relativismus
oder Unsicherheit in der ,Risikogesellschaft“. Davon wird noch ausfiihr-
licher die Rede sein.

Zundchst zu den kircheninternen Ursachen: Es lasst sich ziemlich deut-
lich eine Korrelation der Starken der Neuen Religiosen Bewegungen mit
den Schwéchen der katholischen Kirche beobachten. Ein wichtiger Fak-
tor ist der Unmut vieler Glaubiger gegeniiber den etablierten Kirchen,
was Themen wie Hierarchie, Partizipation von Laien im Allgemeinen



und Frauen im Besonderen, Priesterzahlen usw. angeht. Ahnliches gilt
fir das Verstandnis von Spiritualitdt und religioser Praxis.

Eine zentrale Rolle spielt in allen Kontinenten die Urbanisierung. In
stadtischen Regionen, in denen die Sozialstruktur und auch andere sozi-
ale Faktoren sehr uniibersichtlich und komplex geworden sind, bieten
die Neuen Religiosen Bewegungen Orientierung und Gemeinschaft. Auf-
grund ihrer kleinteiligen und damit gemeinschaftsorientierten Struktu-
ren konnen sie besser auf diese Notlage reagieren als die grofden Kirchen.
Der Beitritt zu ihnen 6ffnet einen Ausweg aus personlichen wie zwi-
schenmenschlichen Krisensituationen, wenn Menschen sich verunsi-
chert und tberfordert fiithlen. Neue Religidse Bewegungen werden in
einem solchen Umfeld als eine Art Lebenshilfe und Zufluchtsort erfah-
ren. Das macht Religion zur ,reaktiven Religion®, da in dieser Interpreta-
tion konkret die Neuen Religiosen Bewegungen auf die Krisen der Glau-
bigen eingehen und diese auffangen.

José Casanova hat diese Erklarung hervorgehoben und das Phianomen
der Urbanisierung mit dem der Sdkularisierung verbunden. Er charakte-
risierte sie als eine aufSerhalb der westlichen Welt nicht nur antireligiose
Entwicklung, sondern als Phanomen der Differenzierung der sdkularen
Sphéren. Insofern verdrange die Sdkularisierung weniger die Religion,
sondern individualisiere sie vielmehr, was zu einem grofieren religiosen
Pluralismus fiihre. Sdkularisierung sei daher eine Form der Modernisie-
rung, die zwar in Europa der Religion zu schaffen mache, nicht aber
automatisch auch in anderen Regionen der Welt antireligiose Ziige auf-
weise. Vor allem im ,globalen Stiden* wiirden Modernisierung und Ur-
banisierung einhergehen mit religidser Pluralisierung und damit einer
grofden religiosen Dynamik. Insofern erscheint Religion hier nicht wie in
Europa als ein traditionelles und veraltetes Konzept, sondern als ein
Phdnomen der Modernisierung und Globalisierung. Der Erfolg der Neu-
en Religiosen Bewegungen geht also Hand in Hand mit einer so verstan-
denen Sdkularisierung;:

“While in Europe processes of modernization, urbanization, and democratization have
been historically associated with un-churching, de-confessionalization and drastic secular-

ization, in Latin America today as earlier in the United States processes of democratization,
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urbanization and modernization have been associated with fluid changes in denomination-

al affiliation and born-again religious revivals.”

Daraus folgerte Casanova, dass die traditionellen Konzepte von Sdkulari-
sierung (und Fundamentalismus) ungeniigend sind, um die Religion der
Moderne zu verstehen. Vielmehr gilt es, mit Begriffen wie Entkonfessio-
nalisierung, religioser Individualisierung und Pluralisierung zu arbeiten.
Dies gilt vor allem fiir Lateinamerika. Hier fithrte und fithrt Entkonfessi-
onalisierung nicht zu antireligiéser Sakularisierung, sondern innerhalb
wie auflerhalb der katholischen Kirche zu einem religiésen Pluralismus
grofden Ausmafles, der sich auflerdem in zunehmender religioser Indivi-
dualisierung ausdriickt, auch wenn die Bildung von Gemeinschaften im
Kontext der Neuen Religiosen Bewegungen viel Raum einnimmt.

Auch Philip Jenkins griff das Thema ,Modernisierung als Urbanisierung*
auf und leitete daraus ein demographisches bzw. raumliches Argument
ab. Aus der Tatsache, dass Neue Religiose Bewegungen vor allem in Re-
gionen prasent und mitgliederstark sind, in denen das Bevolkerungs-
wachstum hoch ist, folgerte er, dass damit auch das Wachstum dieser
Bewegungen im Vergleich zu anderen religiosen Gruppierungen mit
anderen raumlichen Schwerpunkten besonders grof3 ist. Das ldsst erwar-
ten, dass sie auf lange Sicht noch erfolgreicher sein werden.

Ein weiterer Faktor fiir den Erfolg dieser Bewegungen, dem bisher viel zu
wenig Aufmerksamkeit geschenkt wird, ist die Rolle der (neuen) Medien.
Diese Bewegungen bedienen sich der Medien teilweise sehr effizient, vor
allem durch den nachhaltigen Einsatz in Missionierungskampagnen, wie
Erzbischof Buti Tlhagale aus Johannesburg eindriicklich schilderte. Sie
verstehen es, sich in diesem Feld gekonnt zu inszenieren, was neben
einer Professionalisierung der Aufdenwirkung auch eine hohere Reich-
weite und damit eine Vergrofderung der Zielgruppen mit sich bringt.

Dies zeigt, dass die Neuen Religiésen Bewegungen das Instrument der
strategischen Planung beherrschen, also der systematischen Analyse der
Schwachstellen der Konkurrenz, um daraus eigene Handlungsvorteile
abzuleiten. Mission ist somit sowohl das Nutzen eigener Vorteile als
auch eine Diskreditierung der Konkurrenz. Man kann sogar von einem



Prozess der Instrumentalisierung und Okonomisierung des Religiésen
sprechen. Dieses Konzept funktioniert in einer Welt, in der die Logik der
Globalisierung und die Krafte des Kapitalismus auf dem Vormarsch sind.
Ihre familidren Strukturen und ihre Okonomistische Auslegung des
Evangeliums (,prosperity religion“) erlauben es diesen Bewegungen,
Antworten zu geben auf Themen der Moderne wie Individualitdt, Sub-
jektivitat und Freiheit. Insofern wissen sie die Moderne zu nutzen. Bi-
schof Norberto Strotmann aus Peru, der in seinem Vortrag ausfiithrlich
auf dieses Thema einging, fasste seine Beobachtungen wie folgt zusam-
men:

,Die von angelsdchsischer Mentalitit gepragten ,Neue religiose Bewegungen mit ihrem
extrem dezentralisierten Aktionskern (einem subjektzentrierten Glauben), einer minima-
len, teils Fremdstrukturen nutzenden (hosting) Eigen-Institutionalitit bei gleichzeitig
maximaler Nutzung heute zugdnglicher elektronischer Medien sind kein Zufallsprodukt,
sondern das Ergebnis zentraler Think-Tanks, die ihr Fach verstehen, und zwar nicht nur
das Marketing. Das Produkt der ,Neuen Religiésen Bewegungen' wird extrem dezentrali-
siert und extrem flexibel mit allen technischen Mitteln nach entsprechenden Marktstudien
an den Mann gebracht. Die zugewonnenen Mitglieder werden nicht nur glaubensmdfig
versorgt, sondern von vornherein fiir die Glaubensweitergabe ausgebildet (Schneeball-
Prinzip). Dieser technisch versierten missionarischen Pastoralprojektion entspricht eine
intensive theoretische und theologische Beschiftigung mit den Themen der Postmoderni-
tat und der Globalisierung. Fir die Gegenwartssituation und ihre grundlegend neuen
Handlungsbedingungen scheint das Missionsprojekt der ,Neuen Religiosen Bewegungen'

mafsgeschneidert.“

Auch Detlef Pollack erklarte den Erfolg der Neuen Religiésen Bewegun-
gen mit Theorien zur ,Ressourcenmobilisierung®, also der Fahigkeit die-
ser Gruppen, die Verfiigbarkeit von Zeit, Geld und Personal optimal im
Sinne von 6konomischer und medialer Effizienz zu nutzen.

Ein weiteres Thema, das nahezu alle Teilnehmer der Konferenz anspra-
chen, ist die erfolgreiche Einbeziehung von Laien durch die Neuen Reli-
giosen Bewegungen. Dies hat besonderes Gewicht, weil die etablierten
Kirchen hier grofie Defizite aufweisen, vor allem wenn dies mit einem
(Neo-) Klerikalismus Hand in Hand geht. Die Einbindung und aktive
Partizipation von Laien in iiberschaubare Kirchenstrukturen ist Merkmal
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der Erfolgsgeschichte dieser Bewegungen. Es sind familidre Graswurzel-
strukturen, die viele Glaubige dazu bewegen, Mitglieder zu werden und
sich aktiv zu beteiligen.

Noch mehr gilt dies fiir die Partizipation und Mitsprache von Frauen, die
in der katholischen Kirche nur ungeniigend oder nahezu nicht vorhan-
den ist. Auch wenn es diesbeziiglich deutliche Unterschiede nach Konti-
nenten und soziokulturellen Traditionen gibt, so haben doch nahezu alle
Vortrage die aktive Beteiligung der Frauen als einen wichtigen Grund fiir
den Erfolg der Neuen Religiésen Bewegungen genannt. Sie bieten Frauen
in prekdren Lebenssituationen konkrete Hilfe an, was moglich ist dank
ihrer basisnahen und kleinteiligen Gemeindestruktur. Dies geschieht
direkt durch konkrete Seelsorge, aber auch indirekt, indem man Ehe-
mannern bzw. Familienvatern Hilfe anbietet, was diese nicht selten bei-
spielsweise ,von der Flasche wegbringt“ und damit den Frauen und Fa-
milien das alltdgliche Zusammenleben wieder lebenswert macht. Frauen
reagieren tiberdies im Besonderen auf die charismatische Spiritualitdt
dieser Gruppen, wie einige Vortrage betonten.

Von der mangelnden Inkulturation, vor allem der katholischen Kirche,
war schon die Rede. Man kann es auch umgekehrt formulieren: Der Er-
folg einer Religion hdngt wesentlich von der Fahigkeit der Inkulturation
ihrer Glaubenssdtze in die lokalen Kulturen ab. Dies gelingt den Neuen
Religiosen Bewegungen besonders auf Grund ihrer basisbezogenen
Strukturen und ihrer synkretistischen Praxis deutlich besser als der ka-
tholischen Kirche. Dies bestdtigt die These von Michael Fuss, der mit
Verweis auf den Soziologen Ulrich Beck feststellte, dass vor allem in der
modernen Risikogesellschaft starke Gemeinsamkeiten zwischen spiritu-
ellem Bewusstsein und ethnischen Kulturen bestehen, was die Neuen
Religiosen Bewegungen zu nutzen verstehen. Fuss formulierte dieses
Argument noch einmal mit einer mehr theologischen Argumentation:

»...nach der Analogie der Menschwerdung Jesu trifft die Offenbarungsbotschaft immer auf
eine gelebte Religion des Volkes, und wenn diese sich dndert, ist ein neuer Inkulturations-
prozess notwendig. Dem fatalistischen Jammern tiber den rapiden und weltweiten Mitglie-

derschwund von Katholiken zugunsten pfingstlicher Gemeinden sollte eine ernsthafte



Suche nach den ,Zeichen der Zeit* entsprechen, unter denen sich ein grundlegender Para-

digmenwechsel der religiésen Erfahrung andeutet.”

Diese Aussage unterstreicht die Bedeutung der Inkulturation als einen
ypositiven“ Grund fiir den Erfolg der Neuen Religiosen Bewegungen.
Bezugspunkt ist deren charismatische Spiritualitdt, die vielen Glaubigen
in Lateinamerika, Afrika und Asien ndher ist als die religiése Praxis der
katholischen Kirche, die zu sehr von der westlichen Kultur und ihrem
rationalen Weltbild geprégt ist. Dies ist aber alles andere als ein weltweit
akzeptiertes Leitbild, was die Neuen Religiosen Bewegungen erkannt
und genutzt haben. So stellen sie beispielsweise das als allzu dualistisch
empfundene Weltbild westlicher Metaphysik und Theologie in Frage, in
dem es keinen Platz fiir ,Zwischenwelten“ gibt, also einer Anerkennung
des Wirkens von Engeln, Damonen und Geistern. Diese ,Welten“ spielen
aber in der Spiritualitat vieler Glaubiger der Dritten Welt eine wichtige
und oft sogar wesentliche Rolle.

Neue Religiose Bewegungen formulieren damit eine Art Religionskritik,
die nicht die Religion als solche ablehnt, wohl aber deren konventionelle
Formen, von denen sich viele Menschen in anderen kulturellen Kontex-
ten nicht mehr angesprochen fiithlen (,Pra-theismus® statt Atheismus).
Das trinitarische Gottesbild steht nicht (mehr) im Zentrum der religi6-
sen Erfahrung des gesamten Christentums, worauf die Anerkennung von
»Zwischenwelten“ hinweist. Insofern ist die charismatische Spiritualitat
dieser Bewegungen eine ,positive Ursache ihres Erfolges, denn viele
Glaubige fiihlen sich in einem solchen Kontext wohler und entscheiden
sich bewusst fiir diese Form des Glaubenslebens. Verstarkt wird dies
teilweise durch die soziale Realitdt, wenn etwa viele Glaubige vor allem
in den Elendsregionen der Welt ihre Misere mit dem Wirken ddamoni-
scher Krafte oder Taten des Teufels erklaren. Dies trifft weniger zu auf
die urbanen Mittelschichten in Asien, wo die charismatische Spiritualitadt
ein wichtiger eigenstindiger Grund fir den Erfolg dieser Bewegungen ist.

Neben dem Raum fiir ,Zwischenwelten“ gibt es in der Spiritualitit Neuer
Religioser Bewegungen weitere wichtige charismatische Elemente, wie
vor allem die Geisttaufe oder das Versprechen der Heilung von Kdrper
und Geist. Nach Philip Jenkins spielt der Aspekt der Heilung sogar die
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grofdte Rolle. Er sieht darin einen der wichtigsten Anreize zur Konversi-
on zu einer solchen Bewegung. Auflerdem ist das Thema der Heilung
auch der Faktor, der am ehesten Tore 6ffnet zu rituellem Synkretismus,
da es in indigenen Praktiken hdufig viel Raum fiir die Heilung von Geist
und Korper gibt. Dies verweist einmal mehr auf das Argument der Inkul-
turation in vorgegebene soziokulturelle Strukturen.

Die Vielschichtigkeit der Griinde, die hier nur skizziert werden konnten,
zeigt, wie wichtig ein interdisziplindrer Ansatz der Forschung in diesem
Feld ist. Denn die genannten Faktoren betreffen keineswegs nur die
Theologie, bzw. sind nicht allein mit religiésen Antworten zu verstehen.
Vielmehr gilt es, vor allem sozialwissenschaftliche Methoden anzuwen-
den, um der Erklarung des Phianomens gerecht zu werden. Die vielfalti-
gen Ergebnisse der Konferenz, die ohne eine breite akademische Kompe-
tenz der Referenten und Referentinnen nicht mdglich gewesen waren,
unterstreichen dieses Postulat.

4. Herausforderungen und
Spannungsfelder

Der Erfolg der Neuen Religiosen Bewegungen stellt zweifellos ein bedeu-
tendes Phanomen der christlichen Moderne dar, auf das die katholische
Kirche in vielerlei Hinsicht reagieren muss. Dabei ist es wichtig, diese
Bewegungen primadr als Anfrage und Herausforderung zu verstehen und
weniger als eine Bedrohung, die man ,aus der Welt“ schaffen muss. Dies
ware einerseits utopisch und tibersieht andererseits die in vieler Hinsicht
nicht bestreitbare Legitimitdt dieser Bewegungen, die in mancher Hin-
sicht auf die ,Zeichen der Zeit“ bessere Antworten anzubieten zu haben
scheinen als die katholische Kirche. Die Auseinandersetzung mit ihnen
kann sogar ein Anstofd sein und die Chance bieten, den christlichen
Glauben in einer immer komplexeren Moderne zeitgemafier und attrak-
tiver zu gestalten. Selbstverstindlich weist die vorausgehende Beschrei-
bung der Konferenzergebnisse in erster Linie auf Spannungsfelder und
Konfliktlinien hin, mit denen sich die katholische Kirche beschdftigen
muss. Doch sollte sie dies nicht in einem Geist der Resignation tun, son-



dern diese Herausforderungen als Anstof$ fiir einen konstruktiven Um-
gang mit den angesprochenen Problemfeldern verstehen. Im Folgenden
sollen einige Spannungsfelder wie auch Losungsansdtze vorgestellt wer-
den, die von den Referenten und Referentinnen eingebracht und auf der
Konferenz diskutiert wurden.

Eine erste und sehr grundsatzliche Konfliktlinie ist die Frage, ob und
inwieweit man den Neuen Religiosen Bewegungen als Dialogpartnern
begegnen soll oder ob man nicht vorrangig die Auseinandersetzung mit
ihnen suchen muss. Der Konsens der Konferenz war eindeutig: Nur ein
offener und ehrlicher Dialog kann dazu fiihren, den richtigen Umgang
mit diesen Bewegungen zu finden und eine unvermeidliche Koexistenz
konstruktiv zu gestalten. Eine polemische oder ausschliefllich konfliktive
Auseinandersetzung ist dagegen ein untaugliches Mittel, die Einheit der
Christen zu férdern. Dies verlangt vielmehr gegenseitige Anerkennung
und Akzeptanz, was auch im Recht auf Religionsfreiheit begriindet ist.

Mit anderen Worten: Es geht darum, den 6kumenischen Dialog zu er-
weitern. Die Wichtigkeit des Dialogs haben alle Vortragenden betont.
Auch die katholische Kirche zeigt heute grundsdtzliche Offenheit zum
Dialog mit diesen Gruppierungen, wie vor allem der Vortrag von Kardi-
nal Kurt Koch gezeigt hat. Lange Zeit hat man sich damit schwer getan,
da etwa die charismatischen Bewegungen sich nach auf3en abschotteten,
zu unbestandig waren und zu verschieden in ihren Anschauungen er-
schienen, was keinen Dialog auf Augenhéohe erlaubte.

Wichtig fiir den Dialog bleibt vor allem die Erkenntnis, dass es sich bei
diesen Gruppen keinesfalls um ein vollig homogenes Phdnomen handelt,
was eine differenzierte Betrachtung der jeweiligen Bewegungen erfor-
dert. Dies schafft freilich auch Schwierigkeiten, wie beispielsweise einen
zunehmenden ,Pluralismus der Dialoge“. Primadres Kriterium der Wahl
der Gesprachspartner muss wohl die Frage sein, welche Auswirkungen
diese Bewegungen auf die Kirche haben. Die Herausforderung besteht
also vor allem in der konkreten Auswahl der Gesprachspartner in einem
sehr weiten Feld. Um dabei eine angemessene und kluge Entscheidung
treffen zu konnen, muss die katholische Kirche nicht nur das Phanomen
der Neuen Religiosen Bewegungen akzeptieren, sondern auch inhaltlich
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Offenheit zeigen, also unbegriindete Pauschalisierungen unterlassen und
echtes Interesse fiir deren Glaube, Motive und Methoden zeigen. Es geht
um ein aktives Zuhoren, denn nur so kann aus einem oberflachlichen
Gesprach ein konstruktiver Dialog erwachsen.

Von einigen Seiten wurde vor allem die Forderung laut, einen 6kumeni-
schen Dialog der spirituellen Erfahrung zu fiihren, der die verschiedenen
Formen der Spiritualitit im Diskurs behandelt. Die Neuen Religidsen
Bewegungen praktizieren namlich eine Art Religionskritik, welche nicht
die Religion als solche ablehnt, wohl aber deren konventionelle Formen,
von denen sich viele Menschen in verschiedensten kulturellen Kontexten
nicht mehr angesprochen fithlen. Auf diesem Hintergrund lasst sich die
Spiritualitat der Neuen Religiosen Bewegungen als ein ,Zeichen der Zeit"
betrachten. Michael Fuss legte in klaren Worten dar, wie man sie akzep-
tieren kann, ohne die eigene Authentizitdt aufzugeben. Denn der Dialog

,bedeutet nicht die Anerkennung eines undifferenzierten Pluralismus von Heilsangeboten,
sondern gerade die Betonung der Fiille des Heils in seiner geschichtlichen Einmaligkeit, die
in ihm fiir die ganze Menschheit anwesend ist. Ubertragen auf die Ekklesiologie bedeutet
dies ein Festhalten an der einzigen Verwirklichung der von Christus gewollten Kirche in
ihrer vollen Form bei gleichzeitiger Akzeptanz der tiber ihre Grenzen hinausfithrenden

Dynamik.”

Diese Sichtweise miindet in einen Ruf nach einer ,Neuen Pentekostali-
tat“ der Kirche, wie es die 5. Generalversammlung des Episkopats von
Lateinamerika und der Karibik (CELAM) in Aparecida in Analogie zur
Pfingstbewegung formulierte. Damit wird die Pentekostalitdt zum ,Geist
des Dialogs“ bzw. ermdglicht so erst eine grofde 6kumenische Gemein-
samkeit.

In Zusammenhang mit der Offenheit fiir den Dialog steht auch das
Spannungsfeld von Pluralitit und Einheit. Katholizitat als weltweite
Kirche bedeutet eigentlich immer Inkulturation in ganz verschiedene
Kontexte und damit auch Pluralitat. Andererseits besteht die reale Ge-
fahr einer Aufsplitterung, wie die Zahl von gegenwartig 35.000 sich
christlich nennender Kirchen weltweit zeigt. Dieses Spannungsfeld zwi-
schen Einheit der Kirche und Akzeptanz ihrer Pluralitat klang auch in



zahlreichen Vortrdagen an, wobei die Stofsrichtung klar in Richtung Ein-
heitsgedanken ging. Es muss immer um eine Pluralitat innerhalb dieser
Einheit der Christen gehen. Denn man darf das Ziel der Einheit ebenso
wenig aus dem Blick verlieren wie man die Tatsache der Pluralitit nicht
bestreiten kann. In diesem Zusammenhang wurde auf der Konferenz
festgestellt, dass es eine ,Weltkirche im Sinn einer Religion mannigfal-
tiger Ausdifferenzierungen braucht. Dies betonte auch José Casanova aus
soziologischer Sicht, der in der Forderung religioser Individualisierung
und vor allem interner religioser Pluralisierung innerhalb der Kirche die
richtige Antwort der katholischen Kirche auf die Veranderungen ihrer
Umwelt sah. Die vielfdltigen Herausforderungen in einer pluralistischen
Welt erfordern auch kirchlicherseits Pluralisierung und Differenzierung,
so das sozialwissenschaftliche Postulat.

Verbunden damit ist ein weiteres Spannungsfeld, namlich zwischen In-
klusion (z.B. Philippinen) und Exklusion (teils in Lateinamerika) der
Neuen Religiosen Bewegungen durch die Kirche. In diesem Zusammen-
hang spielen die Ortsgemeinden, also eine ,pastorale Entwicklung von
unten” (eigene und subjektive und insofern authentische religiose Erfah-
rung) eine wichtige Rolle. Wie das Beispiel der Philippinen zeigt, ist ein
wesentliches Kriterium einer gelingenden Inklusion die Frage, inwieweit
die katholische Kirche selbst durch eine Offenheit fiir charismatische
Spiritualitdt die Glaubigen ,dort abholt, wo sie sind“, also ihren religio-
sen Bedirfnissen entgegenkommt. Dies wiirde zugleich dazu beitragen,
das Spannungsfeld zwischen einer rationalen Theologie und der Akzep-
tanz der angesprochenen ,Zwischenwelten“ (Geister, Heilungen, Engel)
zu iberwinden.

Eine zentrale Herausforderung fiir die katholische Kirche ist darum eine
bessere Inkulturation ihrer Theologie und pastoralen Praxis in die jewei-
ligen soziokulturellen Kontexte, wie immer wieder bei der Konferenz mit
Verweis auf den Erfolg der Neuen Religiésen Bewegungen hervorgeho-
ben wurde. Die vernunftgeleitete Praxis des Glaubens in Westeuropa ist
durchaus eine Form einer solchen Inkulturation in einer von Rationali-
tat, Sakularisierung und wirtschaftlicher Effizienz gepragten Lebenswelt.
Allerdings lauft die Kirche Gefahr, diese Region als Nabel der Welt zu
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betrachten und damit als Leitbild fiir andere Kontinente und Lander. Die
Spiritualitdt in den siidlichen Kontinenten griindet aber auf anderen
Vorstellungen von der richtigen Praxis des Glaubens und beschreitet
eigene Wege, ganz zu schweigen davon, dass sich das quantitative
Schwergewicht der Kirche (Zahl der Glaubigen) langst dorthin verlagert
hat. Offenheit der Kirche ist also auch beziiglich der Vielfalt von Spiritu-
alitdten erforderlich.

Unbeschadet aller Pladoyers fiir mehr Offenheit der katholischen Kirche
gegeniiber den Neuen Religiosen Bewegungen gab es auf der Konferenz
auch zahlreiche Beitrage, welche die These vertraten, dass sich diese
Bewegungen im Laufe der Zeit strukturell ,professionalisieren und
damit an die Amtskirchen angleichen werden, weil sie nur so langerfris-
tig Giberlebensfahig bleiben wiirden. Eine Institutionalisierung und Bi-
rokratisierung sei dafiir unumgdnglich wie Philip Jenkins unterstrich:

,As Southern churches grow and mature, they will assuredly lose something of their sec-
tarian character, and become more like the major churches, with all that implies for the

nature of leadership, worship style, and so on.”

Insofern muss die Kirche der Herausforderung der Neuen Religiésen
Bewegungen konstruktiv begegnen. Sie sollte nicht alle Kraft darauf
verwenden, strukturelle Unterschiede zu analysieren oder gar die Struk-
turen dieser Bewegungen zu kopieren. Nach Jenkins gilt es vielmehr, der
Gefahr der Sakularisierung zu begegnen, die sowohl die Kirchen als auch
burokratisierte Neue Religiose Bewegungen bedroht. Im Gegensatz zu
Casanova hob er die Schattenseiten der Sikularisierung hervor, die mit
zunehmender Modernisierung eine Gefahr fiir alle Ausformungen des
Glaubens darstellt.

5. Pastorale Schlussfolgerungen

Am letzten Tag beschaftigte sich die Konferenz mit den ,Schlussfolge-
rungen fir die Pastoral der katholischen Kirche, also mit einem Aus-
blick auf das, was nun in Angriff zu nehmen ist. Dabei nahmen die Vor-
trage und vor allem die Diskussion immer wieder Bezug auf die regiona-



len Bestandsaufnahmen, auf die Ursachen des Erfolgs der Neuen Religio-
sen Bewegungen und auf die Analyse der Spannungsfelder und Heraus-
forderungen. Insofern ist dieser Schlussteil so etwas wie eine Zusammen-
fassung der vorausgehenden Darstellung.

Als grundlegende Vorgehensweise und als methodischer Ansatz fiir die
Reaktion seitens der katholischen Kirche wurde der Dreischritt ,Sehen —
Urteilen - Handeln“ empfohlen. Konkret bedeutet dies, das Phanomen
der Neuen Religiosen Bewegungen ganzheitlich in den Blick zu nehmen,
also neue Wege der pastoralen Wahrnehmung zu gehen (Sehen), die
Ergebnisse zu analysieren, um zu begriindeten Erkenntnissen zu gelan-
gen (Urteilen), und von hierher Handlungskonzepte zu entwerfen und
sie umzusetzen (Handeln). Fiir die ersten beiden Schritte wurde bei-
spielsweise vorgeschlagen, interdisziplindre ,Runde Tische“ zu schaffen,
welche die 6kumenische Lage analysieren und Informationen und Mate-
rialien fiir den Dialog bereitstellen. Hinzufiigen kann man als einen vier-
ten Schritt die Reflexion im Sinn einer kritischen, aber konstruktiven
Selbstvergewisserung der katholischen Kirche. Es handelt sich dabei um
eine Reflexion nach innen und aufien, denn, wie es Bischof Strotmann in
seinem Vortrag auf den Punkt brachte, kommen die bestehenden Pasto-
ralkonzepte

,ohne eine neue Erkenntniskultur gegeniiber der pastoralen Wirklichkeit (...) nicht weit.
Ohne neue Erkenntnismittel kénnen sie entweder nicht auf die bestehenden Probleme
antworten, oder aber sie antworten auf nicht bestehende Probleme. Die gewohnte kirchli-
che Binnenwahrnehmung war angemessen fiir stabile kirchliche Handlungsraume. Heute
reicht sie nicht hin; es bedarf der Kapazitit der komplexen, da mehrdimensionalen, dyna-
mischen Kontextanalyse. Und dieser differenzierte und dynamische Kontext — das macht
unser Projekt sehr deutlich - stellt die universale Kirche vor grundlegende Steuerungspro-
bleme. Gerade dafiir muss sie zundchst die notwendige Sensibilitdt erwerben und neue

Erkenntnismittel anwenden.”

Ein zentraler Aspekt auf diesem Weg ist eine viel starkere Einbeziehung
der Laien und ein klares Nein zum Klerikalismus, um Kirche wieder na-
her zu den Menschen zu bringen und dabei die Menschen als glaubige
und miindige Personen auch selbst gestalten zu lassen. Insofern kénnten
»Runde Tische“ zur Analyse der Situation ein gutes Mittel sein, Laien in
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den Prozess einer pastoralen Neuorientierung der Kirche einzubeziehen.
Dazu muss man nicht die gesamte Struktur und Hierarchie der Kirche
neu erfinden, aber es braucht eine Anpassung an die heutige Zeit. Dazu
gehort eine groflere Einfachheit der Strukturen und mehr Raum fiir ein
eigenverantwortliches Glaubensleben, kurz gesagt also, um die Worte
von Bischof Strotmann zu verwenden, eine ,Reduktion des Apparats“. In
Anlehnung an die mittelalterliche Transzendentalienlehre kann man
sagen, dass die Neuen Religiésen Bewegungen es geschafft haben, ihr
Glaubensverstandnis als ,einfach®, ,gut®, ,wahr und ,sch6n® erfahren zu
lassen. Genauso sollte auch die katholische Kirche den Menschen den
Glauben nahebringen. Alles hdangt von einer ,liberzeugt-iiberzeugenden
Glaubensweitergabe“ ab.

Damit hangt die Forderung nach mehr Subsidiaritait und mehr Gewicht
fir die Ortskirchen zusammen. Dies sind Merkmale, welche die Neuen
Religiosen Bewegungen auszeichnen und ein Schliissel ihres Erfolges.
Die katholische Kirche sollte diese Forderung sehr ernst nehmen, denn
nur so kann sie eine gréfiere Ndhe zu den Glaubigen erreichen. Wichtig
ist, den Dienst der Laien auch innerhalb der Kirche auszugestalten und
mehr Verantwortung an die Glaubigen zu iibertragen. Dazu braucht es
eine verstarkte und eine bessere Zusammenarbeit von Priestern und
Laien, die sich gegenseitig erganzen sollten, um den in der katholischen
Kirche sehr ausgepragten Klerikalismus zu tiberwinden.

Eine starkere Rolle der Ortskirchen und die Férderung von Basisgemein-
den sind dazu ein unverzichtbares Mittel, was zugleich ein aktives und
partizipatives Glaubensleben unterstiitzen wiirde. Das setzt voraus,
Laien nicht paternalistisch zu behandeln, sondern ihre Kompetenzen
anzuerkennen und zu fordern. Ansitze dazu gibt es bereits vielerorts in
der Weltkirche, aber es muss das Ziel sein, diese Entwicklung weltweit
zu starken. Dazu konnten zum Beispiel pastorale Dienstdmter fir quali-
fizierte Laien beitragen. Diese konnten etwa Orientierungshilfe im reli-
giosen Pluralismus anbieten und suchende Menschen spirituell beglei-
ten. Sie wiirden damit Verantwortung tibernehmen fiir Aufgaben, die
nicht auf Kleriker beschrankt bleiben miissen. Auf diese Weise konnte
man auch das Problem verringern, dass es in der stidlichen Hemisphdre



(in Bezug auf die Zahl der christlichen Glaubigen) vergleichsweise weni-
ge Priester gibt, was die Kirche fiir die Mission der Neuen Religitsen
Bewegungen ,anfallig“ macht.

Ganz besonders aber braucht es eine viel starkere Partizipation und Mit-
sprache von Frauen. Es gab kaum einen Vortrag oder Diskussionsbeitrag
bei der Konferenz, der in diesem Punkt nicht eine zentrale Ursache fur
den Erfolg der Neuen Religiésen Bewegungen sah und damit eine grund-
legende Anfrage an die katholische Kirche. Dazu kann zum einen eine
Starkung der Familie und ein ,empowerment” der Frauen im Alltag wie
in der Kirche beitragen. Dies gilt vor allem fiir Kulturen, in denen die
Strukturen des ,Machismo“ das Leben der Frauen erschweren. Zum an-
deren miissen auch Frauen mehr Verantwortung in Form von Amtern
und Aufgaben innerhalb der Kirche ibernehmen, damit so ihre Gleich-
rangigkeit anerkannt und gefordert wird.

Nicht weniger wichtig ist es, sich mit den Neuen Religiosen Bewegungen
auch inhaltlich auseinanderzusetzen, vor allem, was deren Verstandnis
von Spiritualitdt angeht. Dies ist nicht nur eine pastorale, sondern eben-
so eine theologische Herausforderung. Nur so ist eine ,,Reform“ der Spiri-
tualitdt in der katholischen Kirche moglich, etwa durch die Akzeptanz
und den Einschluss neuer Formen. Auch hier darf das Ziel nicht einfach
eine Kopie der Methoden der Neuen Religiosen Bewegungen sein, son-
dern eine produktive Transformation auf den theologischen und spiritu-
ellen Grundlagen der Kirche. Dasselbe gilt fiir die Methoden der Evange-
lisierung dieser Bewegungen.

Auf keinen Fall dirfen deren teilweise hochst fragwiirdige Methoden
einfach tibernommen werden. Vor allem von der Botschaft der diesseiti-
gen Gliicksverheiflung ist Abstand zu nehmen, ,in der nicht nur Schei-
ternde ausgegrenzt werden, sondern die christliche Option fiir die Ar-
men und Schwachen geradezu in ihr Gegenteil verkehrt ist“, wie Kardi-
nal Kurt Koch es ausdriickte. Diese ,,Option fir die Armen“ muss, ,gele-
gen oder ungelegen“, immer neu in Erinnerung gerufen werden. Eine
charismatische Spiritualitit widerspricht dem nicht, sondern kann zu
einer lebendigen Christusbeziehung fithren, die das Gebot der Nachsten-
liebe einschliefdt.
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Selbstverstandlich ist die Beschaftigung und Auseinandersetzung mit
dem Phanomen der Neuen Religiosen Bewegungen eine Aufgabe, welche
die Kirche auch als Weltkirche wahrnehmen muss, etwa auf der Ebene
des ,Papstlichen Rates fiir die Forderung der Einheit der Christen®.
Ebenso wiinschenswert und sogar notwendig ist es aber, dass die oben
genannten Schritte auch dezentral erfolgen. Dies gilt ganz besonders fiir
die Handlungsebene, denn pastorale Strategien und Pldne konnen im-
mer nur vor Ort entwickelt werden, also dort, wo Kirche konkret statt-
findet. Beginnen muss dies auf der untersten Ebene, in den lokalen Ge-
meinden und Ortskirchen, in denen die Glaubigen leben und aktiv sind.

Anzustreben ist also eine gewisse Neuorientierung der katholischen Kir-
che, um die richtigen pastoralen Antworten auf die ,Zeichen der Zeit“ zu
suchen und zu finden. Gleichzeitig muss der Dialog mit den Neuen Reli-
giosen Bewegungen gepflegt werden, um der Gefahr zu entgehen, sich zu
sehr um sich selbst zu drehen und am Ende in die falsche Richtung zu
segeln, zwar mit vielen Erkenntnissen und Pldnen beladen, aber letztlich
doch an den Glaubigen vorbei. Wichtig ist dafiir die Zieldefinition der
6kumenischen Bewegung, damit der Dialog nicht ins Leere lduft. Denn
auch dies gehort zu einer Analyse der aktuellen Situation: Eine klare
Vorstellung davon, wohin die Reise gehen soll, um die Gefahr eines fal-
schen Kurses zu bannen. Ein solches Ziel formulierte Kardinal Koch im
letzten Vortrag der Konferenz, in dem er klarstellte, dass es am Ende um
die wiederherzustellende Einheit der Christenheit gehen muss, da alles
andere ihrem Selbstverstindnis im Grunde widerspricht. Dies ist freilich
angesichts der enormen internen Pluralisierung innerhalb der ,Okume-
ne der Christen“ eine gewaltige Herausforderung. Die katholische Kirche
muss sich ihr stellen, auch wenn dies einen langen Atem erfordert.

16. Februar 2014

Valentin Feneberg und Johannes Miiller
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und Probleme nach dem Ende des Kalten
Krieges (1994)

Joachim E. Tschiersch/Herbert Kotter/Frithjof
Kuhnen: Kirchen und landliche Entwicklung.
Einwirkungen auf die Rahmenbedingungen
der Entwicklungszusammenarbeit -
Méglichkeiten und Grenzen (1995)

Franz Nuscheler/Karl Gabriel/Monika Treber/
Sabine Keller: Christliche Dritte-Welt-
Gruppen. Praxis und Selbstverstandnis (1996)
Jirgen Schwarz (Hg.): Die katholische Kirche
und das neue Europa. Dokumente 1980 - 1995
(2 Biande) (1996)

Ludwig Bertsch/Hermann Janssen/Marco
Moerschbacher (Hg.): Alternativen zur
traditionellen Pfarrstruktur. Die Communio-
Ekklesiologie und ihre Rezeption in Afrika,
Ozeanien und Europa (1997)

10.

11.

Thania Paffenholz: Konflikttransformation
durch Vermittlung. Theoretische und
praktische Erkenntnisse aus dem
Friedensprozess in Mosambik 1976-1995 (1998)
Thomas Hoppe (Hg.): Friedensethik und
internationale Politik. Problemanalysen,
Losungsansatze, Handlungsperspektiven
(2000)

Jean-Pierre Bastian/Ulrich Fanger/Ingrid
Wehr/Nikolaus Werz: Religioser Wandel in
Costa Rica - Eine sozialwissenschaftliche
Interpretation (2000)

Karl Gabriel/Christel Gartner/Maria-Theresia
Miinch/Peter Schonhoffer:

Solidaritdt mit Osteuropa - Praxis und
Selbstverstandnis christlicher Mittel- und
Osteuropagruppen

Teil 1: Theoretische Voriiberlegungen und
Befragungsergebnisse

Teil I2: Motive christlichen
Solidaritatshandelns (2002)

Miklos Tomka: Religiéser Wandel in Ungarn -
Religion, Kirche und Sekten nach dem
Kommunismus (2010)

Karl Gabriel/Stefan Leibold/Rainer
Achtermann: Die Situation ausldndischer
Priester in Deutschland (2011)

Reihe: Studien der Sachverstindigen-
gruppe ,Weltkirche und Sozialethik“

1.

Armut und Bevélkerungsentwicklung in der
Dritten Welt (1990: auch in Englisch, Fran-
zosisch und Spanisch); Autoren: Franz
Bockle/Hans-Rimbert Hemmer/Herbert
Kotter

Gutes Geld fiir alle. Sozialethische
Uberlegungen zur Geldwertstabilitit (1991;
auch in Spanisch); vorgelegt von Franz Furger
und Joachim Wiemeyer

Christen und Muslime vor der
Herausforderung der Menschenrechte (1992;
auch in Englisch und Franzésisch); Autoren:
Johannes Schwartldander/Heiner Bielefeldt
Von der Dependenz zur Interdependenz.
Anst6f3e und Grenzen der Dependenztheorie
(1994; auch in Englisch und Franzésisch);
vorgelegt von Franz Furger und Joachim
Wiemeyer

Wirtschaft: global und 6kologisch.
Uberlegungen zu Ressourcenschonung und
Umwelterhaltung (1994; auch in Englisch und
Spanisch); vorgelegt von Franz Furger und
Joachim Wiemeyer



13.

18

19.

Mut zur Strukturanpassung bei uns - Hilfe fiir
die Entwicklungslander (1995; auch in
Englisch); vorgelegt von Franz Furger
Handeln in der Weltgesellschaft: Christliche
Dritte-Welt-Gruppen (1995); Autoren: Karl
Gabriel/Sabine Keller/Franz
Nuscheler/Monika Treber

Soziale Sicherungssysteme als Elemente der
Armutsbekdmpfung in Entwicklungslandern
(1997; auch in Englisch und Spanisch)
Stabilitat und soziale Gerechtigkeit. Zur
Einfiihrung des EURO (1999)

Die vielen Gesichter der Globalisierung.
Perspektiven einer menschengerechten
Weltordnung (1999, auch in Englisch,
Franzésisch und Spanisch); Studie der
Sachverstandigengruppe , Weltwirtschaft und
Sozialethik“ und der kirchlichen Werke
Adveniat, Caritas international, Misereor,
Missio Aachen, Missio Miinchen und
Renovabis

Das soziale Kapital. Ein Baustein im Kampf
gegen Armut von Gesellschaften. (2000, auch
in Englisch und Spanisch)

Globale Finanzen und menschliche
Entwicklung (2001, auch in Englisch)
Engagement fiir Osteuropa - Praxis und
Motivation christlicher Solidaritdtsgruppen
(2002); Autoren: Karl Gabriel, Christel
Gartner, Maria-Theresia Miinch, Peter
Schénhoffer

Partnerschaft mit den Armen - Wechselseitige
Verpflichtungen in der entwicklungspoli-
tischen Zusammenarbeit (2004, auch in
Englisch)

Okonomisch motivierte Migration zwischen
nationalen Eigeninteressen und weltweiter
Gerechtigkeit (2005, auch in Englisch);
Welthandel im Dienst der Armen (2006, auch
in Englisch und Spanisch);

Verlagerung von Arbeitspldtzen -
Entwicklungschancen und Menschenwiirde,
Sozialethische Uberlegungen (2008, auch in
Englisch)

Mit Geldanlagen die Welt verandern? Eine
Orientierungshilfe zum ethikbezogenen
Investment (2010; auch in Englisch)

Den Hunger bekampfen. Unsere gemeinsame
Verantwortung fiir das Menschenrecht auf
Nahrung (2012)

Veroffentlichungen in Fachverlagen

1. Christel Kessler/Jtirgen Riiland: Give Jesus a
Hand! Charismatic Christians:Populist
Religion and Politics in the Philippines.
Ateneo de Manila University Press, Manila
2008

2. Kolja Naumann: Eine religiose Referenz in
einem Europdischen Verfassungsvertrag
(2008) = Jus Internationale et Europaeum,

Bd 22, Mohr Siebeck, Tiibingen 2008

3. Helga Dickow: Religion and Attitudes towards
Life in South Africa. Pentecostals,
Charismatics and Reborns = Studien zu
Ethnizitat, Religion und Demokratie, Bd 13,
Nomos, Baden-Baden 2012

4. Marcel. M. Baumann: Kirchliche Beitrdge zur
nachhaltigen Friedenskonsolidierung in Post-
Konflikt-Gesellschaften = Studien zu
Ethnizitat, Religion und Demokratie, Bd 15,
Nomos, Baden-Baden 2013

5. Margit Eckholt/Stefan Silber: Vivir la fe en la
ciudad hoy. Las grandes ciudades
latinoamericanas y los actuales procesos de
transformacion social, cultural y religiosa, Bd 1
und Bd 2, Ediciones Paulinas, México 2014

6. Bedta Balagova/Eva Pavlikova/Albert-Peter
Rethmann: Vnitrocirkevni komunikace Cechi,
Slovékd a Romd. Prispévek nabozenskych
aktivit k integraci Romd, Prag 2008 (in
Deutsch nur als PDF-Datei: Innerkirchliches
Kommunikations-verhalten von Tschechen,
Slowaken und Roma)
http://www.dbk-shop.de/de/Deutsche-
Bischofskonferenz/Publikationen-der-
wissenschaftlichen-Arbeitsgruppe-fuer-
weltkirchliche-Aufgaben/Weitere-
Studien/Innerkirchliches-
Kommunikationsverhalten-von-Tschechen-
Slowaken-und-Roma.html

Reihe: ,Forschungsergebnisse“
(Zusammenfassungen)

L Dr. Kolja Naumann: Eine religiése Referenz in
einem Europdischen Verfassungsvertrag
(2008)

Englische Fassung:
Dr. Kolja Naumann: A Reference to Religion in
a European Constitution (2009)

2. Karl Gabriel/Stefan Leibold/Rainer
Achtermann: Die Situation ausldndischer
Priester in Deutschland. Ergebnisse einer
empirischen Studie (20m1)



Helga Dickow in Zusammenarbeit mit

Petra Bauerle, Theodor Hanf und Valerie
Moller: Religion und Lebenseinstellungen in
Stidafrika. Pfingstkirchen, Charismatiker und
Wiedergeborene (2012)

Marcel M. Baumann: Kirchliche Beitrdge zur
nachhaltigen Friedenskonsolidierung in Post-
Konflikt-Gesellschaften (2012)

Margit Eckholt/Stefan Silber: Heute in der
Stadt den Glauben leben. Die lateinameri-
kanischen Grof3stadte und die aktuellen
Veranderungsprozesse in Gesellschaft, Kultur
und Religion (2013)

Valentin Fenneberg/Johannes Miiller SJ:
Evangelikale - Pfingstkirchen - Charismatiker.
Neue Religiése Bewegungen als Heraus-
forderung fiir die katholische Kirche.
Systematische Zusammenfassung der
Ergebnisse der Internationalen Konferenz,
Rom, 09. - 11.04.2013 (2014)

Bestelladresse (aufSer der Reihe ,Forum
Weltkirche“ und Veréffentlichungen in
Fachverlagen):

Bereich Weltkirche und Migration

im Sekretariat der

Deutschen Bischofskonferenz

Kaiserstraf3e 161, 53113 Bonn,

Tel. 0228/103-288, Fax. 0228/103-335
E-Mail: wissenschaftliche-arbeitsgruppe.de
E-Mail: dbk@azn.de

Zum Teil sind die Publikationen als
PDF-Datei im Internet abrufbar unter
www.wissenschaftliche-arbeitsgruppe.de



www.wissenschaftliche-arbeitsgruppe.de
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